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Inledning

Under mina 41 ar som textillarare har jag haft nagra elever som sytt sig en dopklanning. Min
forsta tjanst som larare i slutet av 1950-talet var pa en sléjd- och hushallsskola dar eleverna
var fran 16 ar och uppat. Dar hade jag en elev som sydde en broderad dopklanning av material
fran Handarbetets Vanner (se nedan s.21f.). Hon ville sy sig en vacker dopdrakt i forsta hand
med tanke pa kommande egna barn. Nagon gang i slutet av 1980-talet kom en 14-15-arig
hogstadieflicka med en vit tygrulle som hon letat fram fran materialskapet. Det var
bomullsbrodyr som jag skaffat med tanke pa barnklader. Flickan ville sy en dopklanning for
en aldre syster skulle ha barn.

Under senare tid har flera barn fotts i slakten. Den gamla dopklanning som funnits i min
mans slakt sedan 1892 och som nu anvéands av fjarde generationens dopbarn kom ater till
anvéndning. Redan i slutet av 1960-talet fick jag se den har dopdrékten (omslagsbilden) och
har fran forsta stund beundrat dess broderier. I min mans familj var man mycket fortjust i den.
Ar 1970 tog jag initiativ till att brodera in alla dopbarnens namn. Sommaren 1999 déptes mitt
forsta barnbarn i den gamla dopdrakten och den aktualiserades pa nytt.

Som uppsatsamne ville jag garna behandla nadgot med textil anknytning. Det kandes

naturligt att vélja “dopdrikter”.

Syfte och fragestallningar
Mitt syfte med det har arbetet &r att undersdka vilka olika betydelser dopdrékten har idag.
Som bakgrund har jag undersokt hur dopdrakter sett ut under de senaste arhundradena. Min
utgangspunkt ar att dopdrakter och dop, for manga manniskor i vart land, ar en foreteelse som
man nagon gang blivit berérd av. Ar 1955 utlyste veckotidningen Idun tillsammans med
Nordiska Museet och Handarbetets Vanner i Stockholm en tavling om dopklanningar. En av
fragestallningarna i inbjudan var att fa veta hur den dopklanning sdg ut som datida (1955)
foraldrar kladde sina nyfodda i for den hogtidliga dopakten. Tavlingen var uppdelad i tva
grupper: a) en kulturhistorisk grupp med dopkldnningar sydda fore 1945. b) en “modern”
grupp med dopklénningar sydda efter 1945. I inbjudan kunde man vidare ldsa foljande: “Det
fods 6ver 100 000 barn arligen i Sverige och de flesta dops, vilket ar en marklig foreteelse att
begrunda nir det s& mycket ordas om sekularisering” (Idun nr 25/1955).

Bortsett fran att det idag fods farre barn stimmer citatet fran 1955 ytligt sett ganska vl
med dagens situation. Nar jag fragade prasten i min egen hemforsamling om antalet dop fick

jag till svar att: ”100 procent av de forildrar som tillhr Svenska kyrkan i vart pastorat har



under de 14 &r jag varit hdr, 14tit dopa sina barn. Jag har 18 barndop inbokade fram till jul” (en
period p& tvda man.). Aven om detta inte fullt ut ar representativt for landet i sin helhet kan
man anda konstatera att de flesta i vart land nagon gang berors av foreteelsen dop och
dopdrakt.

Jag har undersokt och diskuterat féljande fragestallningar som jag tror har betydelse. Hur
hanger dopdrékt och dop samman med att s manga fortfarande later dopa sina barn? Hur har
dopdrakten sett ut och vad anvandes for dopdrékt idag? Hur har den paverkats av modet? Vad
betyder ritual, tradition, identitet och slakt for barndop och dopdrakt? Vilka djupare

betydelser har dopdrakten an att enbart vara ett hjalpmedel vid dopritualen?

Material, metod och reflexivitet
Uppsatsen bygger pa flera olika typer av kallmaterial. Jag har gjort nagra klart kvalitativa
intervjuer i form av bandade djupintervjuer med tre personer i olika aldrar och med olika
relationer till &mnet dopdrakt. Dessa informanter ar: den medelalders prasten Ulla-Britt, den
unga trebarnsmamman Susanne med ett nydopt barn och den aldre kvinnan Elisabet som sjalv
sytt en dopdrakt och vars barnbarn nyligen dopts. Samtliga namn ar fingerade. Prasten kunde
ge mig en overblick 6ver vilka dopdrakter som anvands idag och vad fordldrarna brukar
beratta om dem, samt svara pa fragor i anslutning till dopet och dopritualet. Vidare kunde hon
beratta om hur hon upplever bade sin egen och 6vriga agerandes roller vid dopet. Intervjun
med den unga mamman gjordes bara nagra dagar efter dopet av hennes tredje barn sa
upplevelserna var riktigt aktuella. Jag fick uppgifter om dopdrakt, varfor de unga foraldrarna
lat dopa sitt barn, typ av dop och hur Susanne sjalv upplevde dopakten. Elisabet kunde beratta
om varfor hon sytt en dopdrakt och hur hon upplevt de olika tillfallen da dréakten anvants. |
intervjun med henne visade hon tydligt vilka vérderingar hon har och hur hon betraktar
foreteelsen dop och dopdrakt (jfr Bergguist & Svensson 1999:5).

| ett sent skede av uppsatsskrivandet fick jag kontakt med en man som under senare delen
av 1900-talet varit Sveriges storste tillverkare och séljare av fardigsydda dopklanningar. Hans
mor startade den konfektionstillverkningen redan i borjan av 1950-talet. Mannen som jag valt
att kalla Lars kunde berdtta om vilka material, modeller och volymer som dominerat
dopklanningar inom konfektionen under hela senare delen av 1900-talet. Det blev ingen
bandad djupintervju som med de tre tidigare utan en enklare variant for faltdagboken.

Intervjun skedde i Lars hem dar han forevisade sin kollektion.



Ett antal kortare telefonintervjuer som hamnat i min faltdagbok har tillfort arbetet en
rad faktauppgifter men de kan inte ge uttryck for tankar och kanslor pd samma satt som en
djupintervju kan gora. Jag kunde inte observera intervjupersonen och jag missade ocksa
tveksamheter och upprepningar. Det var svarare att fanga det som informanten inte sager med
ord.

Vid bade intervjuer och analyser har jag forsokt observera mig sjalv och vara medveten
om att mina asikter ar kulturellt praglade. Mina fackkunskaper och vad jag lart mig om stilar
och mode kan ha betydelse bade for hur jag agerar och bedomer (jfr Enn/Klein 1994). Om en
informant hade visat mig en drakt av blank monstervavd satin i syntetmaterial hade det
funnits risk for att mitt ansikte avsléjat vad jag egentligen tycker. Fortfarande har jag en viss
positiv installning till den stil som radde pa 1950-talet da jag utbildade mig till textillarare.
Jag har forsokt vara uppmérksam pa det forhallande som sociologen Mike Featherstone
formulerar sa védl d& han skriver att “omoderna stilar kan generera lojalitet frdn dem vars
utvecklingsar infoll ndr ’deras’ stil atnjot bekriftelse och legitimerad popularitet”
(Featherstone 1994:79).

Till intervjuerna har jag i forvag gjort upp olika fragelistor, men intervjuerna har mest
haft formen av dialoger. Fragelistorna har jag anvant som kontroll vid slutet av intervjuerna.

Den tidigare nadmnda tavlingen 1 tidningen Idun resulterade i flera givande
tidningsartiklar om dopdrakter. Museibestk i Helsingborg och pa Kulturen i Lund har gett
underlag for de aldre drakterna. Personal fran Kulturen har bidragit med en rad intressanta
uppgifter. Redan pd 1970-talet var min man och jag pa Helsingborgs museum och
fotograferade en stor del av museets doppdsar och dopsvep®. Dessa bilder med tillhérande
kataloguppgifter har jag nu kunnat anvanda.

Tidigare forskning och teori

Dopdrékter har behandlats av tre etnologer. Nils-Arvid Bringéus, professor emeritus, har bl.a.
arbetat med materiell kultur. Kyrkliga fragor hor vidare till hans intresseomrade. Hans artikel
”Svenska dopseder” (1971) behandlar ockséd dopdrikter. Inga Wintzell var tidigare intendent
vid Nordiska museets drakt- och textilavdelning. I hennes bok ”Sa var barnen kladda” (1972)
finns ett avsnitt om dopdrakter. Marta Lindstrom arbetade under manga ar pa Kulturens
textilavdelning. Hennes text om “Kristningaklader” (1957) behandlar mest de dldre drékterna.
Prasten, historikern och konstvetaren Lars Bondeson har 1996 gett ut ”Seder och bruk vid



fodelse och dop”. Nér det giller dopdrikter stoder han sig till en del pa Bringéus, Wintzell
och Lindstrom, men han tillfor ockséa nytt material.

Bringéus och Wintzells texter skrevs for nastan 30 ar sedan, Lindstroms ar mer an 40 ar
gammal. Det materiella har statt i fokus for dem alla tre. Idag styrs vi av teoretiska perspektiv
och inom etnologin férséker man forankra empirin i aktuella kulturteorier. Av detta foljer att
dven empirin ser annorlunda ut. Det racker inte att enbart se pa drakterna och hur de &r
utformade eller har foljt modet. Sociala férandringar i samhéallet har fatt storre utrymme. Jag
har varit tvungen att se pa hur traditionerna har forandrats och hur manniskor idag upplever
sin anknytning till dop och dopdrakter.

Som inspiratorer till mitt &mne réknar jag framst den amerikanske folkloristen Henry
Glassie och indirekt den franske sociologen Pierre Bourdieu. Glassie har undersokt kreativitet,
traditioner och folkkonst i olika kulturer och gjort jamforelser med det som vanligen kallas
konst (1992:14-16). For manga forfattare som behandlat konsthantverkssektorn har det varit
naturligt att hanvisa till Glassie. Bourdieu har skapat vedertagna begrepp sasom kulturellt
kapital. Kulturellt kapital ar enligt Bourdieu formagan att tillagna sig den legitima, erkinda
kulturen (Borda/Lundin 1986:67). Den tidigare namnda tdvlingen om dopdrakter kan ses som
ett forsok att sprida kulturellt kapital till en vidare krets. Bourdieu har ocksa gjort en rad
sociologiska undersokningar bl.a. av kladmodet i Paris. | hans modell beskrivs hur livsstilar
och smak forhaller sig till varandra. Jag har tagit upp hur dopdrakter har forhallit sig till
kladmodet och hur valet av dopdrakter hér ihop med livsstilar och smak.

For att undersoka modets paverkan pa dopdrékten har jag ocksa anvéant arbete av den
svenska sociologen Ann-Marie Sellerberg som under manga ar forskat i moden och trender
(1987). Har finns klara anknytningar till Bourdieu. — Andra forfattare som jag har haft nytta
av ar de bada brittiska sociologerna Mike Featherstone och Anthony Giddens. Det som kan
berdra dopdrakter dr Featherstones idéer om livsstil och vardagslivets estetisering (1994) samt
Giddens tankar om tradition (1990). — Etnologen Lissie Astréms genusundersékningar av
kvinnlig och manlig identitet inom olika samhéllsklasser har hjalpt mig forsta det 6kade
manliga intresset for barnens dop. Jag har ocksa inspirerats av etnologerna Barbro Blehr och
Barbro Klein som behandlar ritualer i antologin ”Gatan &r vér!” (1995).

Avgransningar och disposition

Den hér uppsatsen kommer huvudsakligen att behandla dopdrakter for spadbarn som dops
enligt svenska kyrkans ritual (jfr s.10). Jag har inte tagit upp drékter vid dop av storre barn
eller vuxendop. Att ha fa intervjuer &r i sig en begransande faktor, likasa att mina exempel till



storsta delen kommer fran en landsforsamling med borgerlig dominans. Nagra av
telefonintervjuerna har darfor gjorts med informanter frdn omraden med avvikande social
struktur. Rent geografiskt begransar sig merparten av mitt material till Skane.

Huvudtexten inleds med tre olika infallsvinklar till foreteelsen dopdrakter. Detta har jag
gjort for att belysa vikten av ett personligt engagemang och hur det kan ta sig olika uttryck.
Forst har nagra personer som pa nagot satt skapat en dopdrakt fatt komma till tals och
berétta om idéerna bakom. | avsnittet om en &ldre dopdrakt har jag foljt historien om en
drékt som varit i bruk under tre arhundraden och under olika forutsattningar anvénts av fyra
generationer. Som kontrast har jag tagit upp olika anledningar till att nagra drakter blivit
hemlésa.

Under rubriken dopdraktens utseende har jag, for att ge en bakgrund, i forsta
underavdelningen tagit upp aldre dopdréakter fram till ca 1900. De doppasar, dopsvep och
dopklanningar som finns pa Helsingborgs museum och pa Kulturen i Lund ar till 6vervagande
delen fran 1800-talet. Gruppen nyare dopdrakter ar tillverkade under 1900-talet. Bland
Kulturens katalogkort fann jag bara tva dopklanningar fran 1900-talet. Nyare drakter har jag
darfor fatt soka hos privatpersoner, i kyrkans &go, i tidningsartiklar, i handeln, pa internet. |
den har gruppen finns de dopdrakter som anvands vid nutida barndop. | ndsta underavsnitt har
jag diskuterat vilken inverkan mode, stil och smak kan ha pa dopdraktens utseende.

| ndsta stycke paborjar jag analysen av de betydelser dopdrakten kan ha bade for den
kristna tolkningen men ocksa for de enskilda manniskor som anvander sig av den. Sedan
foljer ett avsnitt dar jag tagit upp fragan hur dopdrakten hanger samman med en Gnskan att
lata dopa sitt barn. Darefter foljer ett kapitel dar jag undersokt traditioner och hur
traditioner har forandrats samt ett avsnitt som behandlar identitet och slakt. En viktig del vid
anvéndandet av dopdrékter ar dopritualet. Olika agerande har bidragit med att beskriva sina
upplevelser. Detta diskuteras i kapitlet ritualen. Awvslutningsvis behandlar jag fragan varfor
dopdrakten tycks vara ett "tidlost” foremal.

Uppsatsen avslutas med en slutdiskussion.

Tre infallsvinklar till dopdrakten
Att skapa en dopdrakt

Har tar jag upp olika exempel pa dopdrakter, tvd komponerade och sydda pa flickskola och

tva professionellt designade som saldes av HV.



Ar 1944 hade min informant Elisabet sytt sig en dopklanning som extraarbete i
flickskolan. Hennes mamma hade fatt handknypplade spetsar av mammans gudmor.
Ursprungligen var de tankta att anvédndas som lakansspetsar. Att anvanda dem till en dopdrakt
var ett battre satt att vardera det arbete de representerade. Tillsammans med sl6jdfroken
bestamdes modellen utifran spetsarna. De delades i atta delar och placerades ut pa tvéren pa
en infalld vad mitt fram pa kjoldelen. Mellan varje spetsdel skulle det finnas sma tygbitar med
halsom. Elisabet sdger sjdlv: ’Det blev mycket att gora pa fritiden, det hir var extraarbete. Det
som hade med handarbete att gora tog jag tacksamt emot. Jag gjorde hellre sant har an att sitta
och ldsa 1 bocker. D4 kunde man hora radio samtidigt.” Elisabet &r en av de manga personer
som under arens lopp berattat for mig om den gladje och tillfredsstéillelse hon kant dver
handens arbete. Hon var inte ensam om att som tondring ge sig pa ett tidskravande
handarbete.

En av mina tidigare kollegor sydde sig en dopdrakt som extra tillval under l6rdags-
eftermiddagarna nar hon gick i flickskolan i slutet av 1950-talet. Hon fick idén néar hon varje
dag gick forbi Hemslojdens fonster pa vagen mellan bussen och skolan. Forst hade hon tankt
sig en drakt i tyll men modern avradde och tyckte att hon skulle vélja linne, och det blev det.
Dréakten hade litet ok och rynkad nagot utstalld kjol. I en av sl6jdfrokens bocker hittade hon
ett monster pa en blomranka som passade att Gversatta pa kjolen fran livet och nerat. Det blev
vitbroderi med hal (telefonintervju). Blommotiv var mycket uppskattade speciellt under 1940-
talet men dven senare. Att anvanda ett motiv som dels lag i tiden dels kunde ha symbolisk
innebord var ett lyckat satt att vélja dekor. Pa den tiden fanns det unga flickor som var sa
intresserade av broderi att de frivilligt stannade kvar i skolan om l6rdagseftermiddagarna.

Pa 1950-talet fick Handarbetets Véanner (HV) (se nedan s. 21f.) manga forfragningar efter
monster pa en dopkldnning som skulle kunna ga i arv. Det blev en modell kallad ”Livstradet”
komponerad av HV:s konstnarliga ledare. Tanken var att tradet skulle vara en symbol for
livet. Den nu 91-driga tidigare konstnarliga ledaren for HV beréttade sa har om klanningen:
“Ett naturmotiv var naturligt for mig, det var lite symboliskt med trddet. Jag tdnkte inte
djupare &n sa. Den saldes dver hela Sverige och broderades av manga. Folk ar radda om dem
och kommer ibland och visar upp dem for mig. Annu idag hiinder det att folk frigar efter den”
(telefonintervju). Den hdr drakten tycks for manga ha blivit ndgot av en familjeklenod. Har
kan man instimma med Glassie nir han skriver att: “’resultatet av en konstnirlig handling &r
ett verk som kan upplevas av andra” (1992:13). I manga familjer ddr nagon sytt ”Livstradet”

glader man sig fortfarande at den drakt som en gang formgivits av HV:s konstnarliga ledare.
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Bild 1

Dopklénningen “Livstrédet” komponerad

p& 1950-talet av HV:s konstnarliga ledare.
Léngd: 105 cm.

Den unga textilformgivaren som vann Iduns tavling pa 1950-talet (se ovan s.1) hade haft
sin forsta tjanst pa Lanshemsldjden i Kristianstad. Hennes chef var road av fotografering och

hade i nagra stora album samlat fotografier av gamla broderier fran lanet.

Kristianstads Lans Hemslojd ager en stor, virdefull och rétt enastdende samling vitbroderi, gamla
forningsdukar, skjortor och huvudkladen. Den nya formgivaren blev helt fangad och inspirerad av dessa
vitbroderier och ville sjélv gora nagot arbete i vitbroderi. Hon bestamde sig for en dopklanning till

Hemsl6jden. /.../ Efter anstéllningen blev det en dopklénning till, den nu prisbelé nta (Idun nr 44/1955).

| en telefonintervju berattade textilformgivaren sjalv om hur den prisbelénta dopklanningen
vixte fram: "De gamla teknikerna blev inspirationskilla till nya vitbroderier. Det blev en
dopklénning med stiliserade véxtrankor sydda med kedjesom, klumpsém och typiska 50-
talssnurror av stjalkstygn. Klanningen skulle bli sa enkel som mdjligt, allt onddigt skalades
av. Modellen utgick fran en enkel 20-talsbabyskjorta som forlangdes och skars upp for att ge
plats for de langa broderade kilarna” (telefonintervju). Textilformgivaren hade sikert under-
visats om funktionalismen. Den “enkla naturlighet” som var typisk for 1950-talet visade sig i
dopklanningens stil (jfr nedan s.22). Aven i det har fallet tolkar jag véxtrankorna som en

symbol for livet.



11

De bada textilformgivarna har latit oss fa veta nagot om tankarna bakom dopdrékterna.
Etnologen Ingrid Nordstrom har forskat kring identitet framforallt i samband med konstnérlig
kreativitet (1996). Hon menar att vi bara kan na fram till idéerna och visionerna om
konstnaren vill och kan oppna sin inspirationsvarld genom att beratta om den. Aven
Nordstrom aterger Glassies tankar ndr hon skriver att all konst kommer till genom handens
arbete, allt konsthantverk strévar efter konstnarligt forverkligande” (ibid.:120).

Jag tycker att beskrivningen av den prisbelonta dopdrékten ger ett bra svar pa
kulturhuschefen Beate Sydhoffs fraga nar hon infor en utstallning i Stockholm kallad
“Folkkonsten — all tradition &r fordndring” undrade vad som hént med den folkliga
kreativiteten under forvandlingen fran landsbygdskultur till stadskultur. Hon fragade sig var
den folkkonst som inte star for modernitet och darfor inte har fatt vara synlig har tagit véagen
(Sydhoff 1992). Avsikten med den utstallningen var ett forsok att identifiera den ok&nda
folkkonsten i Sverige sda som den kunde se ut efter 1890. Att i likhet med den unga
textilformgivaren gora ett rikt utsmyckat foremal kan tyckas passa daligt in i funktionellt och
modernt tankande. Hon hade uppenbarligen lyckats att pa ett bra satt anvanda inspirationen
fran de gamla folkliga broderierna nar hon pa 1950-talet skapade en stilmassigt modern
dopdrakt.

De gamla folkliga vitbroderierna var statusforemal. De utgor ett fint exempel pa den
folkkonst som bl.a. Glassie talar om. Han menar att folkkonst &r nagot som alltid skapas och
att det beror pa sammanhanget. Hur den ser ut beror pa tiden och platsen, pa attityder och
forhallanden (Glassie 1992). Etnologen Elisabeth Berglin hanvisar i sin avhandling om
bonadsmilning till Glassie som vid studier av nutida folkkonstndrer i Turkiet funnit att “de
anvander de traditionellt utvecklade fardigheterna for att forma nagonting betydelsefullt i nuet
som ocksa innebédr en paverkan pa framtiden” (cit. i Berglin 2000:102). Broderier som en
gang betydde mycket for den som framstallde dem, har langt senare kunnat anvandas som
inspiration till ett nytt” formal, en dopklanning ténkt dven for framtiden. Att kunna skapa en
vackert utsmyckad dopdrékt kraver bade kreativitet och den tysta kunskap som sitter i hander
och fingrar. Kreativiteten ar en viktig faktor i skapandet av en dopdrékt. Glassie menar att
“kreativitet dr inte bara till for privilegierade individer /.../ Kreativitet dr en fundamental
minsklig réttighet /.../” (Glassie 1992:16).

Jag tror inte att det idag finns s& manga personer i det har landet som tar sig tid att bade
sy och utsmycka en dopdrékt. Arbetskravande broderier ar satta pa sparlaga. Folkkonsten har
utvecklats at andra hall, t.ex. tradgard, heminredning. Kanske &r vi ocksa i vart land pa vég
mot det negativa samhélle Glassie skildrar ndr han bland annat skriver att ingen langre gor
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foremal for hand utan allting ar industriprodukter och forbrukning, ”we are consumers more

than creators” (1999:77).

Vad en aldre dopdrakt kan beratta

Elisabet Stavenow-Hidemark menar att en vég till kunskap ar att lara sig se. Hon tror att
etnologer forr var battre pa att med ord beskriva vad de sag (1992). Idag ar det
konsthistorikerna som lar sig den konsten. Jag tror att etnologer forr mest sag till ytan och tog
fram en yttre beskrivning av foremalen. Idag forsoker vi skala av och avsl6ja det som kan
dolja sig inunder. Har har jag gjort ett forsok med min mans sléaktdopdrakt.

En ung kvinna sydde dopdrakten till sin systersons dop 1892. Materialet ar vit bomull. En
stadig satin ar dverdragen med tyll. Tyllen kan mycket véal ha kommit fran en brudsléja dar
man utnyttjat en broderad ytterkant med uddar, s.k. tylltrddning. Sjalva klanningen &r utstalld
i sidorna for att fa en viss vidd. Hela bakstycket med ett langt sprund mitt bak &ar dverdraget
med slat tyll utan broderi. Framstycket ar tdckt med broderade, rynkade tyllvolanger som
nagot 6verlappar varandra. De ar fastsydda i sidsommarna och ovankanten. Kragen bestar av
en rynkad ca 4 cm bred broderad tyllremsa. De isydda drmarna avslutas nertill pa samma satt
som kragen. Inbroderade namn finns pa bottentyget under den nedersta volangen. Jag tycker
att drakten ar mycket lacker (se omslagshilden). Drakten anvandes fem ganger under 1890-
talet. Under 1900-talet doptes totalt 17 barn i den. Sommaren 2000 anvandes dopdrékten for
23:je gangen.

1922 anvandes drékten vid ett kombinerat brollop och barndop. En systerson till bruden
doptes nar prasten dnda besokte hemmet. Direfter var dopdrikten “forsvunnen” under en
period sa nasta barn fick en ny drakt. 1930 hade drakten kommit till ratta och anvéandes igen.
Ibland undrar jag om det bara var glomska eller om det fanns andra motiv for att under en tid
stoppa undan den gamla drikten? Bringéus beskriver i sin artikel ”"Ménniskor och f6rmal” hur
vissa foremal kan vara starkt minnesladdade, ett foremal kan fungera som ett slags
minnesbehallare (1990:33f.). Kanske gallde det i allra hogsta grad forhallandet mellan
dopdrakten och modern (f.1858) till forsta generationens dopbarn. Systern som sytt
dopdrékten hade avlidit redan vid sekelskiftet. Tva av sénerna hade dott som sma barn. Aldsta
sonen som invigde drékten hade dott av epidemisk hjarnhinneinflamation vid militartjanst
under forsta varldskriget. Kanske var det sa att minnena blev alltfor starka och plagsamma

och att det var darfér som drékten stoppades undan for en tid.
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De tva aldsta generationerna doptes i hemmet. Sa skedde ocksa med de aldsta i tredje
generationen. Darefter har kyrkan varit platsen for ceremonin utom i tva fall. P4 1980-talet
foddes de tva forsta barnen i den fjarde generationen. Nar det forsta barnet foddes ville deras
foraldrar inte ha nagot kristet dop utan hade en privat namngivningsceremoni i hemmet. Det
var viktigt att anvdnda den gamla dopdrakt som fanns inom slakten och i vilken barnets far,
farmor och farmorsmor tidigare dopts. Det var nog faderns mormor som gav idén men det
kandes bra for foraldrarna med en anknytning bakat. Gamla ceremonier kandes inte sjalvklara
men en ceremoni av nagot slag skulle det vara och en fest efterat ville man ha. Det blev ett
tillfalle att traffa slakt som man annars inte traffar s ofta. Aldsta deltagaren var barnets 90-
ariga morfars mor. Ceremonin blev en kombination av tradition och nagot nyskapat. De unga
foraldrarna hade tidigare varit pA Madagaskar och dar inspirerats av lokala kulturdrag. Dér ar
rom en helig dryck. Alltsa fuktades barnets huvud med rom vid namngivningen. Barnet fick
heta Aina vilket dels ar ett gammalt svenskt namn, dels betyder liv pa Madagaskar. De unga
foraldrarna hjalptes at med ceremonin och efterat holl fadern tal. Nar det andra barnet foddes
hade familjen en liknande namngivningsceremoni.

Jag tycker att namngivningsceremonin visar pa att dven dagens moderna manniskor har
behov av bade ceremonier och traditioner. Den har familjen lever ett urbaniserat liv mitt i
Sveriges storsta stad. Foréaldrarna har bada ett humanistiskt yrke. Anthony Giddens menar att
samhéllen med “muntliga” kulturer &r de mest traditionella av alla. Han hdvdar att tradition
idag inte har sd stor betydelse som det antas av de forfattare som fokuserar sin
uppméarksamhet pa tradition i vart nutida samhalle (Giddens 1990). Jag tvivlar pa att Giddens
har ratt i detta. Jag upplever ofta att unga manniskor som en viss trygghet i tillvaron garna
knyter an till gamla traditioner &ven om man som i det hér fallet vill skapa ndgot nytt.

Hemlbsa dopdrakter
Det ar inte alla dopdrékter som vardas émt av nagon som vill bevara dem vidare i slakten.
Ibland dor sldkter ut, ibland finns andra anledningar till att dopdrékter blir ”hemldsa”.

Pa ett av Kulturens katalogkort kan man lasa att museets grundare, Georg Karlin ar 1890
for fyra kronor kopte ett da 100-arigt dopsvep pa auktion. Uppenbarligen hade ett dopsvep
den gangen blivit ett omodernt foremal. 1970 kopte samma museum ett annat dopsvep for
300:- av en privatperson som i sin tur nagot ar tidigare kopt det pa hastmarknad i Sjobo!!

Detta svep saknade alla lankar till slékt och tradition. Jag har ocksa sett anteckningar om att
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Helsingborgs museum kopte in en dopdrakt pa auktion pd 1930-talet. Varfor dessa drakter
saldes vet jag inte.

Manga drakter har skankts till museerna. En av Kulturens donatorer kanner jag. Hon é&r
ogift och enda barnet. 42 ar gammal donerade hon sin moders dopdrakt fran 1870-talet. Min
tolkning ar att hon da bedomde att hon inte sjalv skulle fa nagra barn och att hon inte hade
nagon annan som kunde overta drakten.

I min egen hemférsamling finns flera olika skankta dopdrakter som kan lanas ut vid
barndop. Nyligen skéankte en &ldre kvinna den dopdrakt som sytts till hennes dop pa 1920-
talet. Den anvandes senast pd 1970-talet dd en sonson doptes i den. Ovriga barnbarn hade
dopts i dopdrakt fran deras moders slakt. Detta aktualiserar en kanslig fraga: Vilken dopdrakt
skall man anvanda da det finns flera dréakter i familjen? Kanske var det for att komma ifran
problemet som det forsta barnbarnsbarnet i den har familjen fick en helt ny dopdrékt. Ett
annat satt att 16sa problemet med tva dopdrékter ar att anvanda bada, den ena vid akten i
kyrkan, den andra pa dopkalaset efterat.

Senaste sommar fanns en dopklanning till salu i en av Nordvastskanes antikaffarer.
Damen som &gt dopklanningen och som dopts i den var fodd omkring 1910. Hon var ogift och
saknade syskon sa det fanns ingen familj som kunde ta hand om den efter hennes dod.
Drékten saldes snabbt. En for affarsinnehavaren okand ung kvinna, troligen en turist, komin i

affiren och kopte kldnningen med orden: ”Denna kan jag bara inte motsta” (telefonintervju).

Dopdréaktens utseende
Aldre dopdrakter fram till ca 1900

Det &ldsta kristna dopritualet foreskrev vit kladnad fr den som skulle dépas?®. ”Att bli klddd i
den vita linnedrdkten var ett viktigt symboliskt skeende” skriver Bondeson (1996:90). Under
hela medeltiden var dopkl&dnaden vit (Bringéus 1971:72). Denna krympte efterhand till ett
symboliskt tygstycke som sedermera forsvann helt (Lindstrém 1957:125).

Mellan det enkla vita svepet som anvandes fran forsta kristna tid och fram till och med
medeltiden och vara dagars vita dopklanning har det funnits flera kulorta varianter. Dessa
aldre dopdrékter som troligen borjade anvandas i Skane redan under renassansen kunde vara
dopsvep, doppase eller dopkapa som sattes utanpa det lindade barnet. Ett gemensamt gammalt
uttryck som ocksa tillhor rikssvenskan ar “kristningsklader” (Lindstrom 1957). I Helsingborgs
museums accessionskatalog fran tiden omkring 1910 kallas doppasen “kristningapdse” eller
“tuda”.
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For att forsta hur dopkapa, dopsvep och doppase anvandes behdver man kanna till hur ett
spadbarn var lindat. Forst sveptes barnet in i tva rektangulara tygstycken. Sedan lindades
barnet med en linda (ett 1angt tygband) som skulle racka att linda in bade kropp och armar och
ben. Armarna lindades antingen utefter kroppens sidor eller korslagda pa brostet. ’Den som
kan linda ett nyfott barn sa hart att det kan sta for sig sjalv i ett soffhorn, hon ar duktig i
barnavard” lyder ett gott rad fran en mor till sin dotter sa sent som i slutet av 1800-talet
(Wintzell 1972:17).

Bild 2
Maria med det lindade Jesusbarnet,

detalj av bonadsmalning fran 1831.

Dopdréakter till lindade barn behdvde inte ta hansyn till barnets armar. Dopkapan var
helskuren, 6ppen fram och hade en formskuren hétta som gick upp 6ver huvudet. I Sverige
anvandes den mest inom de hogre samhallsskikten. Den visade inte heller nagra provinsiella
skillnader. Ett kulort svep (ett rektangulart tygstycke) med knytband sa att det kunde knytas
runt det lindade barnet eller hopsytt till en pase var det mest vanliga pd den svenska
landsbygden. Doppasen var ofta en rak rektangular pase som kunde ha sprund i sidan eller
mitt bak for att man lattare skulle kunna stoppa i det lindade barnet. Ibland var pasen rundad
eller avsmalnande nertill och den kunde ocksa vara formad efter barnets axlar

Néar man slutade anvanda det vita dopkladet fick doppase och dopsvep profan karaktar
och tillverkades av praktfulla stoffer. Det var det yttre tyget som var av ett pakostat material.
Det kunde vara siden, antingen slatt eller som monstervavd brokad. Vidare férekom bomull,
ibland med tryckt monster, vaxat ylle, sa kallad rask, och aven linne. For att gora doppasen

varm fodrades den, ibland kunde det vara med tjockt ylletyg. Det fanns vissa provinsiella
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skillnader. De skanska dopdrakterna var mer alderdomliga till karaktaren. Har fanns det till
exempel rdda dopdrakter som troligen hade tagits upp av allmogen redan i slutet av 1500-talet
da Skane upplevde en hdgkonjunktur. De skanska doppasarna var i regel ganska korta ca 55
cm, medan de till exempel i Smaland var nagot langre, ca 65 cm. Lindstrém citerar en
uppteckning fran sydvistra Skéne, dir det sigs att ”man sndra ihop possen vid barnets hals”
(Lindstrom 1957:105f.). De raka pasar jag sett tycks ha varit 6ppna i hela ovankanten.

En av min mormors favorithistorier ger ocksa belagg for detta antagande. Min mormor
var fodd 1862 och bodde under hela sitt liv i Vittsjo socken i norra Skane. Hennes historia

bygger pa en handelse som skall ha intréffat i borjan av 1800-talet:

Fran en av socknens byar skulle ett litet flickebarn till kyrkan for att dépas. Gudmodern var en
grannkvinna somredivag med barnet. Enligt gammal sedi den hdr delenav Skane fickinte gud-
modern lata nagon rida forbi henne pd hemvigen for da skulle det nyddpta barnet bli saktfardigt.
For att fa fria hander att mana pa hasten tog gudmodern det nydopta barnet under armen och det
bar sig inte béttre an att barnet flog ur doppasen. Men det hejdade inte ryttarensom kom hem till
garden forst av alla. Efter en stund kom enannan granne med det upphittade och oskadda barnet.
Gudmoderns kommentar var: “Hade jag inte varit s aktsam hade jag tappat tudan (doppasen) ocksa”
(ref. mormor).

Att historien berattats vidare i generationer tolkar jag som att den betraktats som en marklig
episod och ett tecken pa att barnet anda var viktigare an materiella ting for de flesta av den
tidens manniskor. Sa sent som ar 2000 fanns berattelsen publicerad i ortens dagstidning
(Norra Skane 2000-02-03). Enligt min tolkning pekar allt pa att det varit en doppase med rak
ovankant 6ppen upptill annars hade inte barnet kunnat fara ur pasen. Textilier representerade
vid den har tiden mycket arbete, stort kunnande och ett hogt varde. Gudmoderns kommentar
visar hur hogt hon varderade ett textilforemal.

De kulorta dopdrakterna var ofta rikt utsmyckade. Dekoren kunde bestd av glaspérlor,
sidenkladda knappar, metalltradsspetsar, rosetter, ja till och med draktsilver. Ibland syntes det
att man sytt om ett gammalt plagg. Enligt den tidens uppfattning kunde silverkors och ringar
vara ditsatta for att skydda det odopta barnet mot onda makter. Dekoren pa pasar och svep kan
ha vissa likheter med detaljer pd den kvinnliga folkdrakten (Lindstrom 1957:93ff.).
Farggranna svep och doppasar fran allmogemiljo kan dateras sa sent som till omkring ar 1900
(Wintzell 1972:56).

Flickor och pojkar doptes i samma drakt. Man skilde pa konet genom att det till drakten

ofta horde tva dopmdssor olika tillskurna for pojke och flicka. Flickmdssan var sydd av en



mittdel och tva sidstycken, pojkmossan av fem eller sex kilar som moéttes uppe pa huvudet.
Forebilden gar tillbaka till 1600-talets barndrakt (Lindstrom 1957:106).
Enligt Bringéus ar de yngsta kulorta dopdrékterna ur allmogemiljo fran 1850-80-talen.

Vid den tiden hade éven allmogens draktmode forborgerligats i ndstan hela landet (Bringéus

1971:73).

Bild 3

Doppase fran 1800-talet i Helsingborgs museum.
Rak doppase i vanlig allmogemodell av blatt linne
med pasydd dekor av allt mojligt som man tyckte
var fint. Artalet 1896 ar tveksamt. Enligt den ldre
dam som ar 1976 sélde pasen till museet har den
gatt i arv flera generationer i hennes mors och mor-
mors slakt. Modern fodd 1881 doptes i en dopklén-
ning inkopt i USA. Morforaldrarna atervande

1877 fran USA och bosatte sig i Stidsvig,
nordvastra Skane. Artalet &r troligen 1806.

Langd: 55 cm, bredd: 33 cm.

Bild 4
Doppase och dopmassor fran Vikens férsamling

i nordvéstra Skane. Pojkmdssa med kilar till hoger,
flickmdossa till vinster. Till typen ér det en "folklig”
doppase. Materialet ar fran 1700-talet och ateran-
vant. Det kommer troligen fran Kulla Gunnarstorps
slott, men enligt Kulturens expertis &r det har ingen
hogrestandspase. Yttertygerna ar av siden.
Doppésens dekor bestar av metalltradsspets och
sidenrosetter.

Langd: 51 cm (bak 55). Bredd upptill:30 cm.
Dopmadssornadr av siden med linnefoder.

Foto: Einar Liljeqvist
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Det var nyfodda barn som doptes i dessa aldre typer av dopdrakt. Enligt 1686 ars kyrkolag
skulle dopet ske inom atta dagar efter barnets fodelse. Om barnet var friskt skulle dopet
forrattas i kyrkan. Carl von Linné noterade under sina resor pa 1700-talet, att “de smé nyfodda
bondbarnen fordes till kyrkan ndgra dagar gamla och doptes i1 iskallt vatten” (Bringéus
1971:63). | de hogre stdnden hade dopen redan pa 1600-talet forflyttats till hemmen. Forst
under 1800-talet spred sig denna sed till landsbygden. Hemmadopen atfoljda av stora kalas
Oppnade vag for borgerliga familjetraditioner. Nar BB-avdelningar bdrjade inréttas under
forsta delen av 1900-talet blev det vanligt att dopa de déar fodda barnen innan de lamnade
sjukhuset. Pa 1940-talet bérjar man ater dopa barnen i kyrkan vilket aven idag ar det vanliga
(ibid. 1971).

I de hogre samhdllsklasserna hade den tillskurna ljusa dopkldnningen introducerats
omkring ar 1800 (Lindstrom 1957:127; Wintzell 1972:51). Vid den tiden var bomull det
dominerande materialet i kvinnomodet. Det gallde ocksa dopdrakten (Wintzell 1972:53). Helt
vita dopklanningar blev allmanna nagot senare och kom efterhand att efterbildas dven bland
allmogen (Bringéus 1971:71). Dopklanningen var lika for flickor och pojkar. Nagon gang vid
mitten av 1800-talet tycks man ha borjat markera kon med olika farg, rosa for flickor och
ljusblatt for pojkar, ett bruk som senare har kommit att dominera alla barnklader (Wintzell
1972:59).

Till de manga ganger pakostade dopklanningar som gick i arv inom borgerliga slakter och
hogrestandsfamiljer horde ofta dopmossor av tyll. Dessa var lika for flickor och pojkar och
barnets kon markerades i stallet med rosa respektive ljusbla sidenband (Bringéus 1971:73).
Bland min egen farmors efterlamnade privata foremal fanns tva dopméssor av prickig tyll.
(Min farmor levde i allmogemilj6 och hennes barn var fodda mellan 1895 och 1905.) Den ena
mossan hade fastsydda rosetter av svagt cremefargade® satinband, den andra hade rosetter av
ljusbla satinband. Bada mdssorna var sydda av ett helt stycke tyll som p& nagra stéllen vikts
och fatt sydda veck som bildade en tunnel dér det var instoppat ett smalt satinband. Férutom
fargen pa banden kunde jag notera en annan skillnad mellan dem. Flickmdssans vikningar var
gjorda sa att man fick en kansla av att den sytts av tre delar, medan pojkmdssan daremot hade
ytterligare en vikning sa den verkade vara sydd av fyra delar. Det har uppfattar jag som ett
exempel pa ett dvergangsfenomen. Mdssorna visar skillnaden i kon bade pa det aldre sattet att
skara till olika och pa den nyare idén att med olika farg skilja pa flicka och pojke.

Det kan finnas flera anledningar till att dopkléanningen ersatte &ldre dopdrékter hos
allmogen. En anledning var att nya seder som bérjade i hogrestandsmiljo togs upp av lagre
samhallsklasser for att till slut nd allmogen. Bringéus och Wintzell for fram olika teorier som
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kan vara intressanta att jamfora. Enligt Bringéus sammanfaller i regel den é&ldre kuldrta
dopdraktens forsvinnande med kyrkodopens upphorande (1971:74). Wintzell havdar att
dopdraktens konstruktion hanger samman med hur spadbarnet var klatt. Sa lange barnen
lindades fran axlar till fotter var doppasen en lamplig ytterforpackning. Nar det senare blev
tillatet for spadbarnen att rora sig, ja da kunde man anvanda en tillskuren klanning (Wintzell
1972:50f.).

Har tycker jag att vi kanske far ett exempel pa kvinnligt respektive manligt
forskningsperspektiv. Den kvinnliga forfattaren har ett mer personligt sétt att betrakta
foreteelsen. Hon ser mer till andringen i synen pa barnavard medan den manlige forfattaren
kopplar andringen av dopdrakt till platsen for dopet. N&r man borjade ddpa barnen i hemmet
behdvdes inte langre nagra varma doppasar. Han ser mer till det materiella. Att koppla
andringen av drékten till platsen fér dopet stimmer inte heller i alla delar av det sydsvenska
undersokningsomradet. Min mor som foddes 1905 i Vittsjo i norra Skane var kladd i
dopklanning ndr hon déptes i kyrkan. Nar hon 1919-1920 laste infor konfirmationen och
regelbundet besokte kyrkan, bevittnade hon en rad barndop i kyrkan da barnen var kladda i
dopklanning. Pa vagen till och fran kyrkan kunde man som véarmande skydd utanpa
dopklanningen nyttja de kvadratiska ylleschalar som var moderna ytterplagg pa 1800-talet och

som aldre kvinnor anvande dnda in pa 1900-talet.

Nyare dopdrakter, 1900-tal

Det tidiga 1800-talets empirmode med kort liv men med nagot mer vidd i kjolen har jag sett
flera exempel pa fran olika tider under hela 1900-talet och jag &r beredd att kalla denna typ for
den klassiska dopklanningsmodellen. Nar exempelvis den nye danske prinsen ddptes 1999
hade en dansk designer nykomponerat en dopdrékt av brodyr pa siden i just empirstil (Svensk
Damtidning nr 46/1999).

Mitt material fran forsta delen av 1900-talet &r begransat men visar anda vissa sardrag.
Empirens korta liv och korta puffarmar foérekommer ofta. Halsringningen avslutas med en
rynkad krage, alternativt en smalare rynkad remsa. L&ngderna varierar. Bomullsvoile (en
ganska gles vavnad av tvinnat garn) forekommer ofta liksom broderad tyll pa en stomme av
bomull eller siden. En av voileklanningarna har en bred broderad tyllkrage.

Dopklanningarna fran 1950- och 60-talen ar enkla och strama. De har lang, rak arm och
saknar i regel krage. Under den hér perioden erbjod HV tva olika monster pa dopklanningar,

bdda av tunt linne. Den ena drikten var den tidigare ndimnda “Livstradet”, den andra drikten
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var den som fick forsta pris i Iduns tavling ar 1955. Bada drakterna visar pa en viss paverkan
av funktionalismen. Den forra drékten har en antydan till rynkat liv, slata armar och saknar
krage. Hela framsidan upptas av det symboliska broderiet ”Livstradet” (se bild s.7).

Nar man kommer till 1970-talet ser man en &nnu tydligare fordndring inom det textila
omradet. En orsak kan vara skolvasendets omorganisation. Flickskolor och realskolor var
skolformer som forsvann och déarmed forsvann en stor del av underlaget for HV:s formedling
av hogklassiga broderier. HV:s broderiavdelning holl ut hela 1960-talet innan den lades ner
(telefonintervju).

En annan orsak till forandringen inom textilomradet var den nya tidsandan. Det talades
inte langre sa mycket om god och dalig smak. Vissa veckotidningar bérjade tex. visa
beskrivningar pa virkade dopdrékter. Det var nagot nytt som héll i sig in pd 1980-talet.
Tidigare hade den tekniken betraktats som lite av en vardagsteknik. Om nagon forsokt lansera
virkade dopdrakter pa 1950-talet hade sakert foretradare for den goda smaken talat om att
virkning inte var en lika hogklassig teknik som exempelvis knyppling. Den gangen klassades
virkad spets som imiterad.

For den som inte har en drvd dopdrakt eller sjalv vill sy en har det allt sedan 1950-talet,
varit mojligt att kopa en fardigsydd. Bade affarer som saljer babyutrustning och vissa
postorderforetag har dopdrakter till ett mycket rimligt pris. For den som vill ha nagot mer
exklusivt finns ocksa den mojligheten. Eftersom inte alla forsamlingar har dopklanningar for
utlaning brukar de flesta affarer som saljer dopdrékter ocksa ha dopklanningar till uthyrning.
Min informant Lars mor startade redan i borjan av 1950-talet tillverkning av
konfektionssydda dopklanningar. Pa 1970-talet dvertog Lars firman och han har under senare
delen av 1900-talet varit Sveriges storste tillverkare och séljare av dopkléanningar. Vid starten

A
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Bild 5

Grundmodell till konfektionstillverkad v
dopkl&nning av bomullsbrodyr, designad | ‘

i borjan av 1950-talet. Brodyren kan variera, \
likasa vissa detaljer som rynkad krage och , \
armar hoprynkade vid handleden. Den har ’ 5 \

modellen har jag kallat den klassiska”.
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gjorde Lars mor upp en grundmodell, ”den klassiska”, som med tilldgg och dndringar av vissa
detaljer fortfarande tillverkas. Tyger och textilt material har ocksa fornyats. Lars har beraknat
att det vid slutet av 1900-talet totalt salts mellan 3000 och 4500 nya dopklanningar per ar i
vart land. Réknar man bort de volymer som salts for uthyrning kan det ha varit omkring 2500
barn per ar, som fatt en ny konfektionssydd drakt till sitt dop. Under perioder med babyboom
kan det ha varit annu fler.

Idag finns ocksa mojligheten att skaffa en riktigt lyxig dopdrdkt. En av de fa
hemsldjdsbutiker som fortfarande finns kvar ar Foreningen Svenska Spetsar i Linkdping som
ar 2000 saluférde flera olika modeller pd dopklanningar i tunn, fin, blekt linnebatist. En
modell har ett rundskuret ok, 6vriga ar helskurna. Kragen &r ett hoprynkat 16st kras, i form av
en rynkad remsa. Utsmyckningen bestar av handknypplade spetsar. Tillklippt material med
arbetsbeskrivning men utan spetsar kostar ca tre ganger mer an en fardig konfektionssydd
brodyrklanning av. bomull. Da far man sjalv bade knyppla spetsarna och sy dréakten. Dessa
dopklanningar saljs bade till privatpersoner och kristna forsamlingar som vill ha en fin drakt
att Iana ut till sina medlemmar.

Lindstrom skriver i sin undersokning av &ldre dopdrékter pa sydsvenska museer, att
”dopképor och kldnningar bildade en grupp for sig som inte kunde beldggas provinsiellt”
(1974, bil.). Enligt min uppfattning kan man under 1900-talet ibland urskilja vissa lokala drag
tack vare Hemslojdens insatser. Under konsthantverkets “guldélder” pa 1950-talet anstallde
de egna textilformgivare. Dekoren pa de ovan nimnda dopklanningarna fran LinkGping &ar
Vadstenaspetsar som har sitt ursprung i Ostergotland.

En nyhet som de tva allra yngsta informanterna beréttat om ar dopkostym till pojkar
istallet for dopklanning. De har beskrivit den som en liten vit kostym med korta ben. Den allra
yngsta mamman hade till sin son bestallt en dopkostym hos sémmerskan (telefonintervju).
Enligt Lars fick han redan omkring 1990 i Stockholm forfrdgan om just dopkostym.
Forebilden var en vit kostym som var nuvarande kung hade som liten prins. Sjalv har jag ute i
handeln funnit en dopkostym sydd som en sparkdrakt hoprynkad vid handled och fotled. Till
denna fanns en liten kviltad vast och en liten bla fluga i form av en rosett. Varifran idén
kommer har jag inte kunnat utréna. En gissning &r att dopkostymen ursprungligen var tankt
som ett [ampligt plagg vid en icke kyrklig namngivningsceremoni.

Nagot enstaka exempel pa revitalisering finns ocksa. Vid en stor hemslgjdsutstallning pa
Liljevalchs konsthall i Stockholm sommaren 1998 fanns bland annat ett rum med formal som
har anknytning till ceremonier. Déar visades nytillverkade doppasar fran Dalarna (Hemslojden
nr 3/1998 och nr 6/1998). Inspirerad av utstallningen sydde en ung hemsléjdskonsulent en
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doppase till sin dotters dop 1999. Den hér nutida varianten slutar under barnets armar dar den

dras ihop med en dragsko.

Bild 6
Lilla Thea kladd i nysydd doppase.

Hér med sina foréldrar vid dopet 1999.

Deltagarna i dophogtiden hade aldrig hort talas om doppasar, sa den unga mamman fick
berdtta om den i kyrkan (telefonintervju). Den hdar unga mammans livsstil &r uppenbarligen
paverkad av Hemsl6jdsrorelsen varfor det var naturligt for henne att skapa nagot nytt av en

gammal foreteelse.

Mode, stil och smak

Av det foregaende har vi sett att dopdrékten under arens lopp har utvecklats och forandrats.
Beror detta pa en anpassning till modet eller finns det andra anledningar? Hur forhaller det sig
till stil och smak?

Vad ar egentligen mode och hur mycket paverkas dopdrakten av modet? Enligt Sellerberg
handlar mode ytterst om det tidstypiska och Gvergdende gentemot det mera tidlésa och
varaktiga (1987:7). Det galler inte bara tillvarons yta som klader och frisyrer utan &ven enrad
andra foreteelser. Flera sociologer har lagt fram teorier om vad mode ar och da relaterat till
det moderna samhéllets klasstruktur. Sellerberg menar att Thorstein Veblens teori &r den mest
etablerade. ”Varje mode bdrjar hos den grupp i samhéllet som har pengarna, hos den
arbetsfria ’lattjans klass’. Modets attraktion ligger i att det moderna kostar. Nar det moderna
efterapats och spritts till andra socialklasser maste den arbetsfria klassen andra sin smak for

att kunna bevara sin exklusivitet” (Sellerberg 1987:23).
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Vad galler dopdrékter kan man se tva skilda varianter. Dagens mode stammer daligt med
Veblens teori. Under forsta delen av 1800-talet hade daremot dopklanningens modell tydlig
anknytning till dammodet (Wintzell 1972:58). Iduns tavling 1955 visade prov pa alla 1800-
talets olika moderiktningar (Idun nr 45/1955). Dopklanningar fran omkring 1860, da
nyrokoko och krinolin gallde for kvinnomodet, kunde tex. ha ett lite langre liv, vara
urringade i1 halsen, ha kort arm och mycket vidd i kjolen. En annan foreteelse som tidvis
verkat modebetonad &r langden pd dopklanningarna®. Antikvarie Britta Hammar p& Kulturen
har berattat att damtidningar redan ca 1850 hade monsterbeskrivningar pa dopklanningar
(telefonintervju). Modet forr i tiden skulle skilja en 6verklass fran mangden vilket stimmer
ganska val med dopdréakten. De dldre dopklanningarnas utseende anknét i stor utstréackning till
dammodet och 6vergangen till nya dopdrakter borjade hos éverklassen. Kulturens katalogkort
pa dopklanningar fran 1800-talet ger intryck av att en stor del av donatorerna hérde hemma i
hogrestands- eller borgerlig miljo.

Déaremot tycker jag att Veblens teori i viss man endast kan tillampas pa det textila
material som anvands till dagens dopklanningar. Sidenet har alltid haft statusvarde, men pa
1700-talet var aven bomull forbehallet formoget folk (Wintzell 1972:53). Omkring ar 1800
blev bomull modernt till kvinnoklader och det gallde ocksé dopklanningar. Anda sen dess har
bomull under manga ar varit ett dominerande material. For allmogen som sjalv framstallde sitt
linne var bomull ett lyxmaterial som maste kdpas for pengar. Nar man upphort med linodling
for husbehov blev bomullen billigare an linet. Darmed hojdes linets status. Det
dopdraktsmaterial som pa 1950-talet borjade saluféras av HV och Hemsl6jdsforeningarna var
som regel av hellinne. Det anses vara ett mer hogklassigt material ocksa darfor att det ar mer
hallbart, ar stadigare till broderi och for sig battre. Under hela tiden har bomullen dock funnits
kvar. De material som anvands marginellt idag ar hellinne, ja till och med Thaisiden. Oblekt
linne, bade hel- och halvlinne (bomull i varpen), som inte alls ar vitt, utan lite brunaktigt, har
dykt upp som en nyhet under de allra senaste aren.

Inom konfektionstillverkningen kom bomull/polyesterblandningen pa 1970-talet nar den
blivit sa bra att den motsvarade forvantningarna pa att vara strykfri. Idag ar detta det i sarklass
mest salda materialet. Omkring 1990 borjade tillverkningen av dopdrakter i polyester och
detta material star idag for ca 20 procent av de konfektionstillverkade. Uthyrningsfirmorna
koper helst polyester eller polyesterinblandning darfor att da behover inte dréakterna strykas
efter tvatt. Vad privatpersoner koper beror pa vederborandes alder och livsstil. Om en mormor
eller farmor koper dopdrékt blir det bomull medan barnets mamma hellre valjer den mindre
arbetskravande och billigare bomull/polyesterblandningen (Lars). Detta kan mojligen ocksa
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tyda pa att yngre personer ar mindre statusfixerade an aldre. Det billigaste materialet ar
bomull/polyester. Thaisiden kan kosta sex ganger mer.

Hur har da modet paverkat 1900-talets dopdrékter? Ett satt att undergrava tidigare mode
ar att dra tydliga granser mot detta mode. Ett annat sétt ar att med nya termer och begrepp
markera det moderna gentemot det som varit. Denna strategi anvands flitigt av t.ex.
modeskribenter (Sellerberg 1987:75). Enligt Bourdieu forsoker de modehus som vill “diktera
modet” att dels gora forra arets mode urmodigt men de forsoker ocksé att gora de produkter
urmodiga som lanseras av de modehus som dikterade forra arets mode (Bourdieu 1993:102).
De har strategierna tycks inte ha anvants for dopdrakter. De forefaller utgora en nisch med fa
aktorer dar ingen har behovt anvanda modet pa det satt som Bourdieu skildrar. Nar jag
fragade Lars vad han tycker om modeberoendet hos dagens dopklanningar svarade han:
”Dopklénningar kidnns inte alls modeberoende, men ibland mérker man att det &r det enkla
som galler. Forsta tiden var det ocksa skillnad pa vad som saldes i olika delar av Sverige. Det
ar mera utsuddat idag”.

Fran min egen utbildning till textillarare pa 1950-talet minns jag att det talades mycket
om stil och om vad som var god smak. Att tycka om rysch och pysch och mycket volanger var
den gangen definitivt ett tecken pa dalig smak. Det var rena strama linjer som gallde. Olika
tidskrifters experter anvinde utan att tveka uttryck som “god smak” och “délig smak”
(Sellerberg 1987:60).

”God smak” och “délig smak™ diskuterar dven etnologen Orvar Lofgren i sin artikel ”Den
svenska rikssmaken och vardagens kreativitet”. Lite raljerade talar han om Sverige som den
goda smakens rike. Han hédnvisar till Sofia Danielsons avhandling ”Den goda smaken och
samhéllsnyttan” dér hon skildrar Hemslojdsrorelsens framvéxt under senare delen av 1800-
talet (Danielson 1991). Lofgren menar att vi har moter ett avgdrande skede i estetikens
forsvenskning. Handarbetets Vénner i Stockholm (HV) som grundades 1874 hade stor
betydelse for spridningen av hogklassiga broderier. | Danielsons avhandling diskuteras HV:s
betydelse for framvéxten av Hemslojdsrorelsen i Sverige. Det var konstnérligt utbildade
hogrestandskvinnor som gav HV dess estetiska inriktning. Dessutom hade kvinnorna tekniska
kunskaper inom textilomradet. Danielson visar hur Hemsl6jdens produkter kunde vara del i en
strategi, for att 0ka familjens kulturella kapital, for delar av medelklassen under forsta delen
av 1900-talet. Bade Hemslojdens och HV:s produkter presenterades och saldes genom
damtidningar som Idun och Husmodern (Danielson 1991). Flickskolor och realskolor var

viktiga kunder.
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Den svenska funktionalismen med start i Stockholmsutstéliningen 1930 kopplade starkt
samman estetik med enkelhet. Det gjordes stora anstrangningar att undervisa svenska folket
om den nya stilen. Lofgren visar i sin artikel hur foretradare for den svenska funktionalismen
undervisade om “den onddiga fulheten”. Det onddiga, Gverpyntade eller ofunktionella blev till
det fula (Lofgren 1992:23f.). Ett resultat av denna skolning ser vi nér textilformgivaren, som
fick sin utbildning pa Konstfackskolan under forsta delen av 1950-talet, pa tal om sin
prisbelonta dopklidnning sdger att “den skulle bli sa enkel som mdjligt, allt onddigt skalades
av”. Hennes dopkldnning hade inte samma koppling till det radande kvinnomodet i motsats
till 1800-talet. Kvinnomodet vid mitten av 1950-talet paverkades fortfarande av Dior. Enligt
Bourdieu innehade Dior legitimitetskapital darfor att han lyckats astadkomma genombrottet
for en helt ny stil (Bourdieu 1993:100). Det skulle vara smal midja och mycket vidd i kjolen,
garna uthallen av tre starkta underkjolar. Den prisbelonta strama, slata dopklanningen fran
1955 visar snarare pa slaktskap med den stil som radde inom konsthantverk och arkitektur.

For textilt hantverk utgjorde 1950-talet en hojdpunkt i Sverige. Det hade gjorts
allvarliga forsok att sprida den legitima, erkanda kulturen till en vidare krets. Det fanns med
Bourdieus termer ett stort kulturellt kapital (jfr s.4 ; jfr aven Borda/Lundin 1986:67). Det
fanns utlandska bedomare som pa 1950-talet ansag att konsthantverket i Sverige vid den tiden
hade en mycket hog smakstandard, sa hog och jamn att den kunde jamféras med 1700-talets
England. P& 1990-talet har chefen for Svensk Form kommenterat tidsperioden med: “Det har
sagts att mitten av 1950-talet &r en tid av balans och harmoni da funktionalismens ideal hade
realiserats och det fortfarande fanns en tro pa kvalitet, god smak och estetisk folkbildning”
(Hult 1996:43).

Den dopklanningsmodell som skapades av Lars mor pa 1950-talet ger ocksa delvis
uttryck for den tidens enkla stil (se bild 5, s. 17). | borjan saknade den krage eller rynkad
remsa i halsen men det blev snart ett valbart alternativ. Fran borjan var armarna raka men
kunde snart fas hoprynkade vid handleden. Vid slutet av 1970-talet blev det mindre vanligt
med det raka. Den rynkade Kjoldelen var fastsydd vid ett kort liv (empirstil) och ett 16st
overchemisett tackte Gvergdngen mellan ok (underchemisett) och kjoldel. Ar 2000 fanns
grundmodellen fortfarande kvar men med uppmjukande detaljer. Lars slutsats ar att vid
starten pa 1950-talet var det lite mera av lyx med en konfektionssydd dopklanning jamfort
med en hemsydd. Den gangen syddes det mycket mera i hemmen &n vad man gor idag.
Tillverkare av kladsémnadsmonster har under senare delen av 1900-talet salufért monster till

dopklanningar.
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Nar man sjalv sydde en dopklanning var det vanligt med broderad tyll &nda fram pa
1950-talet. Tyll borjade maskintillverkas redan ar 1818. Fram till mitten av 1900-talet gjordes
tyll av bomull sedan gick man dver till syntet. Tyllbroderi har anvénts som en billigare
ersattning for de dyra handgjorda spetsarna och blev darfor mycket populért. Det vanligaste
tyllbroderiet var tradning pa tyll.

Uppgifter om att en aldre slaktings brudsldja av tyll anvénts till en dopdréakt dyker upp
ganska ofta. Nar bruddrakten under forsta delen av 1800-talet blev vit aterkom sl6jan (den
forekom under medeltiden) som tillbehdr, nu som ett tecken pa jungfrulighet. Ibland har man
anvant brudklanningen som stomme till en dopdrékt och sedan lagt sl6jan eller delar av sldjan

over. Bondeson aterger féljande uppteckning dar en brudsldja anvandes redan 1860:

At s&dane barn vars foraldrar haft bréllop sé& att mor haft sldja, brukade hon av denna sy dopklanning &t
barnen. Jag kdnde en fru som fdodde sitt forsta barn, en gosse, 1860. Till denne sydde hon en
dopklanning av sin brudsloja. Den gjordes lang men armar behévdes inte, for man brukade da reva ner
barnets armar och hénder. /.../ Denna dopklanning anvéndes sedan &t alla barnen men banden voro

olika, at gossarne bla at flickorna roda, helst ljusréda. (Bondeson 1996:101).

Tyllen levde kvar lange. Ar 1966 mer &n 100 &r senare lat en ung mamma® sy upp en
dopklé@nning till sitt férsta barn. Stommen var vit bomullsbatist kladd med sléat tyll. Till detta
fogade hon sin korta, runda, broderade 60-talssl6ja, dubbelvikt lite vid sidan om mittlinjen.
Den rynkade vikningen syddes fast i sommen mellan livet och kjolen sa att ett dubbelt lager
av slojan tackte merparten av nederdelen (se bild 7). For den mamman som numera ocksa ar
Mormor, har den hir dopdrikten en alldeles speciell betydelse. Hon séger s& hidr: ”Man har en

kénsla av att den har jag burit. Jag blir ju brud varje gang den kldnningen kommer fram”.

Bild 7 N A
A -'

Dopklanning fran 1960-talet, ‘

utsmyckad med en kort rund

brudsléja. h L. )
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P4 1970-talet kom de virkade dopklanningarna. Att man pa 1970-talet accepterade
virkning uppfattar jag som ett tecken pa att gransen mellan konst och vardagsliv borjade
uppluckras, ett tecken pa vad sociologen Mike Featherstone kallar estetiseringen av
vardagslivet. Enligt Featherstone &r detta ett av postmodernismens kannetecken. | den
postmoderna konsten syntes tendensen redan pa 1960-talet (Featherstone 1994). En ung
mamma som ar 2000 anvande en virkad dopdrakt till sitt barn berattade att farmodern virkat
den till den unga mammans dop 1974. Hon uppskattar den och hoppas att drakten skall ga i
arv till barnen om de en gang i framtiden vill anvanda den (telefonintervju).

Pa 70- och 80-talet blev det accepterat att vara traditionell men det viktiga var att man
sjalv kunde vélja ett traditionellt alternativ bland andra mojligheter (Sellerberg 1987:66). Idag
handlar det om livsstil. Kladerna, talet, hemmet osv ses som tecken pa den individuella
smaken och kédnslan for stil. Livsstilar dr inte langre knutna till specifika grupper. “Idag finns
det inget mode: det finns bara moden.”/ “’Inga regler, bara val” (Featherstone 1994:67). Detta

galler ocksa dopdrakter.

Dopdraktens betydelser

Dopet har funnits med sedan kristendomens borjan. ”Den vita fargen pa dopdrédkten dr en
symbol for Kristus som &r syndfri och helig. Den som skall dopas iklddes denna vackra drakt
just som en skyddsdrakt mot det onda” (Barn & familj, nr 3/1999, cit. Domprost Per Olof
Sjogren, Goteborg). De éldsta vittnesbérden om att spadbarn dopts ar fran omkring ar 200.
Enligt Martin Luthers forklaring i Stora Katekesen skall man leva i sitt dop (Persson
1989:30). Detta hanger samman med att dopklanningen &r lang. Att leva i sitt dop tolkas som
att dopet ar nagot som den dopte skall vaxa i, man skall véxa i sin dopdrakt. Rent symboliskt
ar det viktigt med en dopklanning (prasten Ulla-Britt). Vad ar det da for dopdrékter som

anvands idag? Pa den fragan svarade Ulla-Britt:

Det finns egentligen tre olika varianter: de som har en slaktdopdrakt, de som kopt en ny och de som lanar
av kyrkan. De som har en slaktdopdrakt beréttar alltid om den, det talar vi alltid om i sakristian, det hér vill
man berétta. Man talar om att den och den har dgt den, och den och den har sytt den, det kan vara mormors
brudslgja. /.../ Det hdnder ocksé att man har en alldeles ny dopdrékt, det bor en man hér som séljer
dopdrékter./.../ Kyrkan har fétt flera olika dopdrékter som vi lanar ut. Det finns familjer som har fyra, fem
barn som har lanat hela tiden. D& ar det ett sétt att &arva i kyrkans tradition och jag ser det som nagot

valdigt fint. Jag tycker att det ar en fin tanke att man lanar kyrkans (Ulla-Britt).
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Som vi sett i inledningskapitlet kan det fran de olika familjernas sida finnas ett stort
engagemang i en speciell dopdrékt och da &r det ofta en arvd sadan. For andra blir det en ny
drakt medan andra ater foredrar att lana. Enligt svenska kyrkans hemsida har de flesta
forsamlingar en dopklanning som man kan lana. Bringéus undersokning fran 1968 visade att
64 procent av landets forsamlingar den gangen erbjod mojligheten (Bringéus 1971:75). Vid
intervjun med dopdraktstillverkaren Lars har jag forstatt att det dessutom ar ganska vanligt
med uthyrning. Han beraknar att ca 20 procent av hans forsaljning gar till uthyrningsfirmor.
Han brukar rekommendera att inte hyra ut drakterna mer an 10 — 12 ganger. Det skulle betyda
att manga barn dopts i en hyrd dopdrakt.

Bland mina informanter finns ingen som latit dopa sitt barn i en hyrd drakt. Det bor vara
rimligt att anta att drékten inte har lika stor betydelse for dopfamiljerna om man hyr en drakt,
savida man inte hyr av ekonomiska skal. Det verkar som om man undviker att ndmna att det
gar att hyra en dopdrakt. Pa svenska kyrkans hemsida star ingenting om den mdjligheten. Det
ar bara Bringéus som beror foreteelsen. ”De som hyr dopklédnningar anses representera skilda
samhallsgrupper, aven om affarerna framhaller att de mera traditionsbundna familjerna som
regel anvinder dopklidnningar som gatt i slékten” (Bringéus 1971:75).

FOor dem som anvander dopdrékten kan den ha stor betydelse. Susannes yngsta barn

doptes nyligen i en gammal sléktdopdrakt. Hon sade sa har om den:

Den var viktig tycker jag. | och med att vi anvént en slaktdopdrékt, de andra barnen &r dopta i den, jag ar
dopt i den och min bror &r dopt i den och min mamma ar dopt i den. Sa det tyckte jag var jétteroligt att
kunna ha den ocksa. Den &r ganska liten och darfor har vi dopt dem ganska tidigt bara for att kunna ha

den dopdrikten. /.../ Vi har den inte hemma utan det ir en kusin till mamma som har den hos sig och lanar
ut den till slakten, till dem som vill ha den. Man vill gérna att den skall halla s& att mina barn, om de vill
dopa sina barn, att den finns kvar da (Susanne).

Elisabet som pa 1940-talet sydde en dopdrakt med tanke pa egna barn, men fick véanta lange
uttryckte sig sa har:

Det allra ledsammaste var Vél att jag kanske inte skulle fa barn sjalv/... Jag tyckte det skulle vara hojden att
fA uppleva att ett eget barn skulle dopas i den. /.../ Men det sag daligt ut. Det dr6jde sju ar innan vi fick
nan. Att sedan se mitt barnbarn dépas i den klanningen som jag hade sytt en gang /... det var &nnu mer
underbart an nar de egna déptes. Och nar den tiden kommer s& hoppas jag innerligt att hon skall gifta sig
ordentligt och fa barn som skall dopas. Det &r vél vad alla foraldrar 6nskar sig. Och langre an sa kan man
inte ténka. /.../ Jag tycker att dopklénningen dr en tradition som skall ga i arv, man &r ju lyckligt lottad som

fatt ett barn, till och med tva. Jag skéanker ju henne en tanke, moster Ida som har knypplat spetsarna, hon
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som aldrig fick ndgra barn sjélv, inte var gift. Hon var en underbar gammal tant, helt vitharig och alltid sa

snall och vanlig. Sa jag minns henne med gladje (min kurs.).

Som jag ser det kan en dopdrakt ha flera olika betydelser utdver den teologiska. For den unga
mamman var det viktigt att fA anvanda den sléktdopdrékt som bade hon sjalv och hennes
narmaste anvant. Den blev en lank bakdt men hon sdg ocksa framat nar hon uttryckte en
onskan att drakten skulle halla tills hon en gang far barnbarn.

Elisabet, som for manga ar sedan sjalv sydde en dopdrékt, kopplade den starkt till sin
onskan att fa egna barn och barnbarn, att drékten skulle ga i arv till hennes efterkommande.
Hennes beréttelse visar pa ett starkt engagemang. Att fa barn och barnbarn var nagot oerhort
viktigt for henne. Som kontrast till den egna situationen visade hon pa den &ldre slakting som
knypplat spetsarna men som sjalv aldrig fick ndgra barn. Har ser jag paralleller till de
erfarenheter etnologen Asa Ljungstrom gjorde vid en dokumentation av hemslojdsforemal.
Hon visar hur intervjupersonerna infor vissa foremal formedlat kanslomassigt laddade
minnesbilder. Ett foremal kunde bli en nyckel som dppnade for en inspirerad skildring av dels
personliga erfarenheter, dels glimtar av andras. Ljungstrom talar om “erfarenhetsberéttelser"
just pa grund av intensiteten i framforandet och for att det kom efter en liten paus som
signalerade nagot sarskilt. Hon gor ocksad erfarenheten att barnlosa kvinnor papekar sin
barnléshet till och med nar de har fosterbarn och de inte alls hade behdvt namna férhallandet.
Ljungstrom avslutar med foljande rader: ”Med tingen som nycklar kan man ge manniskor ett
tillfalle att slappa fram minnen, kanslor och stamningar, som vi knyter till foremalen i den

varld, dar manniskor lever tillsammans som kulturvarelser” (Ljungstrém 1990).

Att lata dopa sitt barn

Uppgifterna i inledningen att 100 procent av barnen i min hemforsamling déps, avviker nagot
frdn landet i sin helhet®, men siffrorna visar att en stor del av Sveriges befolkning vid négot
eller nagra tillfallen har kommit i kontakt med foreteelsen dop och dopdrékter.

Av de unga foraldrar jag intervjuat brukar ingen ga regelbundet i kyrkan. Enligt den
intervjuade prasten star forrattningarna dop, bréllop och begravning for 30 procent av
kyrkobesoken 1 forsamlingen. En mamma sade sa hir: Jag brukar inte gi 1 kyrkan, men det
hander. Jag gick faktiskt pa julottan forra julen. Sa det blir om det ar nagot speciellt, en
speciell hogtid, /... och sa naturligtvis brollop och dop och konserter. Men det blir inte av

annars” (Susanne).
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Att dopa sitt barn i kyrkan tycks trots bristen pa kyrklig anknytning och oberoende av
social hemvist, vara nagot sjalvklart for de flesta. ”Det hor till att dopa sina barn. Det kidnns

bra” (telefonintervju).

En fin tradition &r det. Det kéndes ratt pa négot satt. Bade jag har blivit dopt och min man har blivit dopt. Det
dar om man &r kristen eller ej, jag vet inte riktigt. Om det nu &r s att det stimmer som de séger sa kanns det
rétt att dopa honom ... om Gud finns och allting har varit som de séger. D4 tycker jag att det kénns bra

(Susanne).

Elisabet som hor till de dldsta av informanterna gav uttryck for foljande mening:

Ja, jag tycker det ar en tradition som man vill att barnen skall folja. Sen far de ta stallning nér de blir vuxna,
Men nog tycker jag att de skall tillhora svenska kyrkan och sen bestdmma sjélv. /.../ Tyvérr doptes inte min
guddotters barn. De &r inte dopta ndgon av dem, till min stora sorg och mormors stora sorg. Men det var inte
modernt da p& 70-talet (Elisabet).

Som prést gav Ulla-Britt féljande forklaring:

Jag har varit péa tva dopsamtal igdr och foraldrarna sager att vi vill ge dem det basta och de tycker att kyrkan,
att Gud &r det basta. En annan sak som jag hort manga ganger men forst under de senaste tva, tre aren ar att
de tycker mycket om det har nar man gor korstecknet pa din panna, pa din mun och pa ditt hjarta, att Gud
bevarar dina tankar, ord och garningar, att man bevaras fran det onda. Det &r sd mycket ont i vérlden och
dopet ar liksom ett skydd. Det &r lite nytt. Forr tankte man nog mera pa att det var en namngivning eller att
man ville dopa for att man var kristen (Ulla-Britt).

Kanske later jag hadisk om jag séager att det inte tycks vara sa stor skillnad mellan dagens
manniskor och de som levde pa 1700- och 1800-talet. Att skydda de sma hjalplésa barnen har
alltid kants naturligt. Forr var man dvertygad om att det att fram till dopet géllde att skydda
barnen fran onda makter och fran att bli bortbytta (Lindstrom 1957:93f.). Ett sétt var att lagga
stal i svepet (Bondeson 1996:102). En av mina informanter har berattat att det i hennes slakt
finns en gammal doppase fran 1800-talets Smaland dar man funnit ett insytt bibelord just som
ett skydd for den oddpte (telefonintervju).

Idag kanner manga manniskor att véarlden ar ond och prasten Ulla-Britts erfarenhet visar

pa att dopet ar 2000 kan upplevas just som ett skydd for barnen.
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Traditioner

Dopet ar fortfarande en kristen handling men nastan alla de intervjuade talar idag om dopet
som en tradition. Dopet har blivit ett tillfalle att introducera den nya familjemedlemmen bland
slakt och vanner. Det ar ocksa det forsta evenemang under livet dar en manniska far vara
huvudperson. Den yngsta intervjuade mamman berattade med fortjusning att den prést som
dopt hennes dotter dven gick runt i kyrkan och visade upp barnet for varje bénkrad med
besokare. Att da ha en speciell drékt poangterar ytterligare barnets sarstallning. Den har
mamman hade kopt en ovanligt pakostad drékt till sitt barn och hon kommenterade det med
orden att ’det var det virt” (telefonintervju).

Efter dopet &r det vanligt med dopkaffe eller dopkalas. Har kan man konstatera att det
skett en forandring av traditionen. Nar mina och jamnarigas barn doptes pa 1970-talet
samlades enbart den narmaste slakten efterat och vi rymdes i hemmet. Vid dagens barndop
har det blivit vanligt med en storre mottagning efter dopakten dér forutom slakten &ven
ungdomarnas vanner med smabarn finns med. Prasten Ulla-Britt forklarar fenomenet pa

foljande satt:

Ja, det &r oftastoradop och man hyr forsamlingshemmet till dopkaffet, det kommer mycket folk./.../ Jag tror
att det ocksa betyder mycket med traditioner darfor att det ger en styrsel i tillvaron. Det blir en chans for
familjerna att tréffas. Kanske de inte ar gifta utan de har dopet som forsta stora familjeslakttraff och
kompisarna kommer dit och har sina barn med sig. Jag har en kénsla av att det ar en lite mer opretentios
fest, det behover inte bli sa dir kostbart som det kan bli ndr man skall gifta sig. /.../ Jag mérker att oftast blir

dopet dnnu mer betydelsefullt om de aldrig haft ndgon sén dar slaktfest tillsammans (Ulla-Britt).

En av informanterna beréttade glatt att de varit 68 personer i forsamlingshemmet efter
dopakten (telefonintervju). 1800-talets dopkalas bland valbéargade har ateruppstatt och fyllts
med nytt innehall. Den dopklanning som barnet bar kan betraktas och beundras pa nara hall.
Etnologen Jonas Frykman visar 1 sin artikel “Livet dr en fest” hur den starka betoningen vid
firande ligger pa livscykeln och hur yngre manniskor har fatt éva sig i firandets konst. Han
konstaterar att “aldrig har sederna som knutits till livets dvergangar varit rikare” (1992:67).
FOrr var namngivningen en viktig del av dopet. Ett exempel ar det dopritual som gallde
fram till 1811, dar prasten tre ganger skulle fraga faddrarna om barnets namn (Bringéus
1971:76). Att vélja namn har foljt traditionella regler. Man ddpte efter aldre slaktingar enligt
ett bestamt schema. Denna tradition stod sig i manga hundra ar fram till slutet av 1800-talet.
Antalet namn som anvandes véxte da hastigt. Idag foljer foraldrarna modets véxlingar utan att
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tinka pd det. Det finns tydliga “fornamnsgenerationer”. Bland smabarnsfordldrar kan man
urskilja olika modekollektiv. Det har t.ex. visat sig att arbetarbarn och medelklassens barn
ofta far olika modenamn (Sellerberg 1987).

Idag kan foraldrar valja mellan att vara moderna eller traditionella. Enligt flera forfattare,
exempelvis Glassie skall begreppet tradition hela tiden ses i relation till foérandring. Vi
paverkas av och tar till oss delar av andras kulturmonster (jfr Sydhoff 1992). Giddens
uppfattning att tradition inte har sa stor betydelse i vart nutida samhélle kan stillas mot

prasten Ulla-Britts kommentar att “traditioner ger en styrsel i tillvaron”.

Identitet — slakt

En dopdrakt kan vara en sammanhallande lank som kan visa pa kontinuitet och samhorighet
inom sléakten. Ett uttryck for detta utgor seden att brodera in namn och artal for de barn som
dopts i drakten. Nar slakten ar utspridd Over ett storre geografiskt omrade kan just dopdrékten
bli en anledning till slaktkontakt (Wintzell 1972:54f). Idag nar var identitet inte langre &r
sjalvklar blir dopdraktens broderade namn ett synligt bevis for var man hér hemma. De isydda
namnen bidrar ocksa till att ge drakten storre mojligheter att bli bevarad. Aven om ingen
langre minns nar den borjade anvandas finns detta tydligt dokumenterat. Infor framtiden
staller jag fragan hur det kommer att bli med de sydda namnen nar allt farre i vart land kan
brodera for hand. Kulturen i Lund fick nyligen en forfragan om hjalp fran en familj som
skulle anvanda en gammal dopdrékt med isydda namn. Det fanns inte langre nagon i familjen
som kunde brodera. For omkring 30 ar sedan deltog jag i en diskussion om var namnen pa en
gammal dopdrakt skulle placeras. En ung pappa menade att vi inte beh6vde tinka pa att det
skulle finnas plats for kommande generationer eftersom han tvivlade pa att de skulle komma
att dopa sina barn. Under de senaste tre aren har den mannen fatt tva barnbarn och bada har
dopts.

Présten Ulla-Britt har beréttat om en annan identitetsstarkande foreteelse som forekommer
hos vissa familjer nar de har med sig en egen dopskal. Den kan vara av glas eller silver eller
nagot annat material dar man kan gravera in namn. Skalen stélles i dopfuntens silverfat och sa
har man dopvattnet i den egna skalen. Det har kan vara ett satt att starka grupptillhorigheten
och darmed identiteten.

De har tva exemplen kan jamforas med arkitekten och forskaren Mats Widboms artikel

”Limagdrdar” dér han visar pa att ndstan alla gamla sléktgardar, antingen de har bevarat den
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gamla stilen eller moderniserats hart, har det gemensamt att man pa véaggen har en inramad
agolangd. Den tycks vara en viktig lank mellan individen, sldkten och garden (1992:174f).

Dopet kan ocksa ses som ett tillfalle att bygga upp och starka sin subjektiva identitet. Att
bjuda in slakt och véanner till dophdgtiden kan vara ett satt att fA gensvar och sympati och
darmed starkt egenvarde. Den unga mamman som hade kopt en dyrbar dopklanning till sin
dotter upplevde det som vi sett otroligt positivt att prasten gatt runt och visat upp barnet i
kyrkan. Hennes uttalande tyder pa att hon var mycket nojd med att ha lyckats finna en
dopdrakt som var nagot utover det vanliga. ”Den var gammeldags med broderade blommor”
(telefonintervju). Séakert upplevde hon sig ha starkt bade den identitet hon upplevde sjalv och i
viss man den hon tillskrevs av andra (jfr Svensson 1997:42).

De flesta av mina informanter &r kvinnor och av tradition har det legat néra till hands att
betrakta dop och dopdrakt som en mera kvinnlig angelédgenhet. N&r det géller manligt intresse
for dopet séger présten Ulla-Britt: ”Det kan vara nagon pappa ibland som sager att jag gor det
mest for min frus skull. Men det &r ytterst sdllan.” Hon fortsétter: “Jag tycker att
engagemanget frin pappornas sida dr mycket, mycket starkare &n det var forr. /.../ Pa 1970-
talet ringde mammorna och bestéllde. /.../ Idag ar det ofta papporna som ringer och bestaller
dop och pratar om allting” (Ulla-Britt).

Min beddmning ar att prasten Ulla-Britts forsamling domineras av medelklass. Etnologen
Lissie Astrdm har 4gnat sig &t genusforskning och gjort intervjuundersokningar av bade
kvinnor och man inom olika sociala skikt. FOorr baserades kvinnors identitet i stor utstrackning
pa deras vardande insatser. Astrdm menar i sin artikel “Kvinnor som grinsgingare” att
medelklasskvinnor med hdg utbildning och valavlonat arbete staller storre krav pa sina man
vad galler medverkan i arbete med hem och barn. Dessa kvinnor ar ocksa angelagnare att dela
ansvaret for vardnaden av barnen ju hogre stillning de har i yrkeslivet. For dessa kvinnor har
det blivit mer accepterat att “Oppet tillimpa inte bara en relations- utan ocksd en
prestationsbetonad identitetsstrategi”. Astrém har funnit att dessa dubbla identiteter mera
tycks forstarka &n motverkar varandra (Astrém 1997:98ff.).

Vad géller mannen visar Astrém att manga unga mén som aktivt deltar i omvérdnaden av
sina barn finner att detta ocksa berikar dem. Att i likhet med kvinnorna &gna sig at vard och
omsorg om barn verkar identitetsforstirkande ocksa pa mannen. Fran intervju-
undersokningarna har Astrém vidare gjort den erfarenheten att unga méan forsoker ge sina
omsorger en manlig pragel och att de sjédlva vill bestdamma utformningen av sin medverkan
(1997:104f.). Etnologen Charlotte Hagstrom konstaterar i sin avhandling Man blir pappa” att
skillnaden i forhallandet till faderskapet mellan fader fran olika socialgrupper verkar vara
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obetydliga (Hagstrom 2000:192). Att engagera sig i sina barns omvardnad innebér tydligen en
forstarkning av identiteten for bade kvinnor och man. | manga fall pendlar bada konen idag
éver den traditionella genusgransen och detta tycks vara en fordel for bada. Det tycks inte
langre spela sa stor roll om det &r mamman eller pappan som ringer prasten och avtalar om

dopet.

Ritualen

Barbro Blehr definierar deltagande i ritualer, som att ge sig hén, att helt och fullt koncentrera
sig pa det som dr i fokus i den verksamhet man ansluter sig till” (1995:109). Vidare menar
Blehr att man borde vara mer koncentrerat narvarande ju mer man sjélv ar aktiv (1995:118).

Huvudsyftet med dopdrékten ar att anvanda den vid den hogtidliga dopritualen. Att ha en
speciell hogtidsdrakt drar till sig blickarna och visar deltagarna vem som &r huvudperson. Vid
ritualen har det skett en tydlig forandring under senare ar. Den dopordning som antogs vid
1986 ars kyrkométe ger mojlighet for foraldrarna att medverka i mycket storre utstrackning an
tidigare (Bondeson 1996:213ff.). Enligt prasten Ulla-Britt &r foraldrar idag mycket mer
delaktiga och aktiva 1 ritualen: ”Nu pé l6rdag har jag tre dop och alla fordldrarna &r
engagerade att halla i dopvatten, i tackbonen, i texten, Markustexten, men ocksa i forbonen.
Det ér ju djupt kristna texter.”

Platsen for dopet ar i regel kyrkan, antingen i samband med hogméssan eller vid en
separat dopgudstjanst. Enligt prasten Ulla-Britt vill de flesta ha en separat dopgudstjanst.
”Dels dr det sa manga dop att de helt enkelt inte far plats i den ordinarie gudstjansten, dels vill
manga ha det privat. Jag kanner mer och mer en privatisering /.. men inte i ndgon negativ
betydelse”. Susanne menade: “att det kiinns mer familjart med ett privat dop. Nu var det tre
som doptes samtidigt, men det kandes &nda som om dopet var huvudsaken. Ja, det kandes
béttre”. Dopritualen kan upplevas mycket olika av de agerande. En ung mamma tyckte att det
blev stressande under akten darfor att babyn blev ledsen och skrek nar présten fuktade hennes
huvud (telefonintervju). For en annan mamma blev akten i kyrkan en helt annorlunda

upplevelse:

Dopakten i kyrkan var en jattefin stund. Det var sa fint ocksa att prasten hade gjort oss delaktiga i dopet. Min
man laste en forbon. Sa var det en annan mamma som léste en bén och sé var dér ytterligare en pappa som
héllde upp dopvattnet. Det kinns roligt att fa delta i det. /.../ Det var liksom barnens hogtid ocksé. De barnen
som var gaster de fick garna komma fram till dopfunten nér hon skulle dopa. Sa att de kande sig delaktiga,

annars sa kan det l4tt bli sa att det &r jobbigt for barnen att sitta stilla. /.../ Hjdpunkten var nér vi skulle ldgga
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vara hander pa hans huwud, jag tror att det var strax efter att hon hade dopt honom, och hela familjen fick

goradet och faddern ocksa (Susanne).

Présten gor idag mycket mera med barnet. I det moment som kallas Valkomnande lyfter
prasten numera upp barnet infor forsamlingen sa att deltagarna ocksa far mojlighet att
valkomna barnet i den nya gemenskapen. En informant har tidigare ber&ttat om hur présten i
detta sammanhang gick runt i kyrkan och visade upp barnet som bar en dyrbar dopdrakt. Jag
tror att prastens agerande och engagemang ocksa har stor betydelse for hur deltagarna

upplever dopakten. Sa har beskrev prasten Ulla-Britt sjalv hur hon upplever ett barndop:

Att dopa barn ar sjalvklart véldigt roligt, det &r en glad hogtid pa alla satt. Nar man ser in i de har barnens
dgon sa ar det ju precis som ett djup, det & som att se in i Guds ansikte pa nagot sétt, tycker jag. For att dopa
ett barn det ar ett sakramente, det kdnns att det & ndgot heligt. O, jag tycker att det &r fantastiskt att dopa
barn. Man kanner sig glad och ren och uppfylld av det har och vi som ar med, 6gonen &r ju tarade och mina
ogon &r lika tdrade som alla andras. Foraldrarna som skall lasa boner grater manga ganger, darfor att det

beror oss sa. Det 4r sé nara livet (latt redigerat).

Blehr staller fragan hur man belagger pastdenden om deltagande i betydelsen engagemang
eller kanslor. Med vilka tecken visar manniskor for varandra att de ar engagerade eller hur
forsoker de visa vad de kanner? Ett sadant tecken ar sjélva koncentrationen: blickarna som
riktas at samma hall (1995:125). Hon citerar den amerikanske socialantropologen Bruce
Kapferer (1986) som menar “att det &r mojligt att forenas i en och samma upplevelse just i
ritualer, darfor att dessa verksamheter for samman och transformerar det specifika och det
universella” (cit. i Blehr 1995:126). Blickarna riktas mot barnet i sin vita dopdrakt.

Att ha en klump i halsen ar ett uttryck for att man ar rord. Vid just dopakten ar det inte
nog med klumpen i halsen. Manga grater 6ppet och enligt min uppfattning ar det i allra hogsta
grad legitimt att i den hér situationen visa vad man kdnner. ”En ritual kan skapa ett tillstand
av djup samhorighet som upphédver det vardagliga livets sociala skrankor” (Klein 1995:10f).
Detta kan vara en viktig faktor for barndopets fortlevnad.

Att vilja ha ett privat dop tror jag har mycket att gora med att det blir en storre
koncentration till dopet fran alla deltagarna. Man kan lattare visa vad man kanner. Det ar
ingen som kommit till kyrkan av ndgon annan anledning och kanske viskar med bankgrannen

och darmed stor det som skulle vara hdjdpunkten i ritualen.
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Dopdrakten — ett tidlost foremal?

Min uppfattning &r att dopdrékten ar ett alldeles speciellt foremal som inte foljer samma lagar
som de flesta andra foremal. Den tycks inte paverkas av den konsumtionskultur som innebéar
att dagens manniskor konsumerar olika produkter i allt storre utstrdckning
(Featherstone,1994:72). Det verkar inte finnas ndgot stort behov av att képa en ny dopdrakt
till varje barn. Dopdrakten ar ett foremal som jag séllan sett i reklamen. Den tycks vara
mindre kénslig for modevéxlingar och inte heller blir den omodern som andra plagg. Det som
tidigare varit modernt kan komma tillbaka pa olika satt. Det nostalgiska kan bli attraktivt.
Manga kanner sig rotlésa och soker en fast punkt i tillvaron (Sellerberg 1987:109). Det har
kan vara en anledning till varfor en dopdrékt inte upplevs som omodern.

En dopdrakt utsatts inte heller for kulturell forslitning pa samma satt som en
brudklanning kan gdra. En brudkldnning foljer modet. Den kunde forr fargas for att anvandas
som festklanning. Den kunde ocksa sys om till just en dopdrakt for att symboliskt knyta
samman generationerna (Wintzell,1972:54). En dopklanning sys inte om till nagot annat
(telefonintervju). I ”Tingen och tidsandan” skriver Orvar Lofgren bl.a. om tingens aldrande
och livshistoria. En dopdrékt utsétts inte for det som Lofgren kallar en “tontifiering”. Andra
foremal kan raka ut for detta nar de blivit omoderna och satts undan som obrukbara. Kanske
de senare laddats om och blivit till kitsch eller rent av antikt samlarobjekt (1990). Dopdrakten
ar ett foremal som istdllet kan representera en annan tid. Dopdrékten kan bli vad Lofgren
kallar en livshistorisk stodjepunkt. Med aldern forankrar man sitt eget liv bade i historien och
i framtiden” (1990:201). Jag tolkar det som att en sldktdopdrikt kan beritta livshistoria om
tidigare generationer samtidigt som den ocksa kan forknippas med forhoppningar infor barn
och barnbarn (jfr s. 25f.). Dopdrakten som foreteelse har livshistoriskt djup.

Etnologen Ulla Briick menar att foremalen bara &r intressanta nar de séger nagot om
manniskan (1995:107). Hon stéller bl.a. fragan hur man kommer att forstd vart samhélle om
nagra hundra ar. Kommer det bland de utvalda museiféremalen fran var tid att saknas det som
vi upplever som typiskt for var existens (Briick 1995)? Kanske dopdrékten kan vara ett sadant

foremal. | dag tycks museerna sakna dopdrakter fran stérre delen av 1900-talet.
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Slutdiskussion

Manga svenska familjer 4ger idag en dopdrékt. Aldern kan variera fran 1800-tal till 2000-tal.
Den har skapats pa olika satt. Gemensamt &r att det kravts kreativitet pa olika nivaer. Den som
varit med om att skapa en dopdrékt har ofta en stark kdnslomdssig koppling till den. Att
HemslOjdsrorelsen och HV har arbetat for en hojning av det Bourdieu betecknar som
kulturellt kapital, har satt sina spar. Smakfostran i funktionalistisk anda var en viktig del i den
textila utbildningen. Bland dopdrékter fran den perioden har vi ocksa sett exempel pa
inspiration fran gamla allmogebroderier. Svenskt folkligt vitbroderi tal att jamforas med
Glassies skildring av nutida folkkonstnérers produkter i Turkiet (Glassie 1999:51ff.).

Manga slaktdopdrakter vardas ¢mt. De har en historia, de kan hjalpa till att starka
identiteten. Som kontrast finns ocksa dopdrékter som av olika anledningar ingen tar hand om.

Som vi sett har dopdrakten forandrats en hel del under arhundradenas lopp. 1600- och
1700-talets doppasar och dopsvep blev under 1800-talet ersatta med dopklanningar.
Meningarna ar delade om orsaken. Sjalv tycker jag att det mest rimliga &r nya metoder inom
barnavarden, da man slutade linda barnen i kombination med det faktum att nyheter pa den
tiden spred sig fran de hogre samhallsklasserna ner till sa kallat vanligt folk. 1800-talets
dopklanningar visar ett tydligt samband med kvinnomodet i hogre stands- eller borgerlig
miljo.

| mitt material har jag funnit att de flesta dopklanningar fran forsta delen av 1900-talet ar
”den klassiska” med kort liv och kort puffirm, alltsd den stil som var modern i borjan av
1800-talet. Vid mitten av 1900-talet ser man en tydlig paverkan av funktionalismen med enkla
raka modeller utan krage och med lang, rak arm. Under hela senare delen av 1900-talet utgor
de konfektionssydda drékterna en allt storre del. Fran att ha paverkats av dammodet under
1800-talet tycks 1900-talets dopdrékter saledes mera leva efter andra forutsattningar, som
konsthantverk och arkitektur. Vid mitten av 1950-talet dominerades hela véastvarldens
dammode fortfarande av Dior. Sjélv ser jag 1950-talets forenklade dopdréktsmodeller mera
som en nationell foreteelse, som dels var ett resultat av HV och den svenska Hemsl6jds-
rorelsen och dels som en paverkan fran funktionalismen. Materialet kan dock ibland visa pa
modetendenser.

Sjélva dopdrakten kan ha flera olika betydelser. Det dldsta kristna dopritualet foreskrev
vit linnekladnad for den som skulle dopas. Att drakten idag ar for lang ar en symbol for att
den dopte skall véaxa till i den kristna tron. For de familjer som har en slaktdopdrakt verkar

denna ha stor betydelse som traditionsbarare men ocksa som en viktig faktor i
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identitetsbygget. Den som sjalv har sytt en dopdrékt tycks uppleva detta &nnu starkare. Att
skaffa en slaktdopdrakt med tanke pa framtiden &r inget som enbart hor till det forgangna. Det
har informanter beréattat att de gjort ocksa ar 2000.

Numera innebdr dopet att man blir medlem i Svenska kyrkan, men de flesta informanter
har hanvisat till att dopet snarare &r en tradition som man vill félja. Har man en
familjedopdrakt ar det viktigt att fA anvanda den. En ung informant konstaterade kort att "det
ar sjélvklart att dopa sina barn, det hor till att dopa i kyrkan". Prasten har funnit att unga
foraldrar pa senare tid ocksa borjat betrakta dopet som ett skydd i en ond varld.

Informanterna har talat mycket om traditioner. Tvért emot vad Giddens menar vill jag
pasta att traditioner har stor betydelse for dagens unga méanniskor. De kan ge styrsel i
tillvaron, men traditioner bor hela tiden ses i relation till forandring. Nytt kommer till. Ett
exempel kan vara de stora dopkalas som blivit mer och mer vanliga under de allra senaste
aren. Att fd en anledning till samvaro och umgidnge med slakt och vanner kan vara
identitetsstarkande. Méannen tycks ocksa engagera sig i mycket storre utstrackning an tidigare.
Foreteelser i samband med dopet bekrédftar vem man &r och starker identiteten. Att ha sitt
namn pa en familjedopdrakt kan visa var man hor hemma i en annars rotls tillvaro.

Att se barnet i en speciell drakt ger forvantningar hos deltagarna infor den stundande
ritualen, déar fordldrarna numera deltar aktivt. De kanner sig mer delaktiga ndr de tander
dopljus, haller upp dopvatten eller laser en bon. De flesta vill idag ha ett privat dop utanfor
den ordinarie gudstjansten, vilket ger en storre koncentration till sjalva dopritualen. Denna
kan bli en starkt fortatad upplevelse.

Vart moderna samhalle betecknades redan for 50 &r sedan som sekulariserat. Aven for
icke troende kristna ar det anda for manga fortfarande en sjalvklarhet att lata dopa sina barn.
Att halla fast vid barndopet kan ge en trygghet som manga saknar i det moderna samhallet.
Dopet ar djupt rotat hos oss. For manga manniskor ar det en sjalvklarhet som man inte
ifragasatter. Foremalsgruppen dopdrakter har alla forutsattningar att finnas kvar under manga

ar framat i tiden.
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Noter till Dopdrakter

! Doppésar och dopsvep var aldre varianter som i allmogemiljo pa vissa orter levde kvar anda till slutet av

1800-talet.

2 Under kristendomens forsta &rhundraden gick dopet till sé att den som skulle dépas helt doppades ner i

vattnet. Nar barndop blev det vanligaste infordes dopfuntar, varav de dldsta bevarade i Sverige ar fran 1100-talet.
De aldre dopfuntarna i vart land &r darfor sdstoraatt det gick att helt sénka ner det nakna barnet i vattnet (Barn
och familj nr 3/1999). Under 1500-talet gick man &ver till att endast vattenbegjuta huvud och skuldror. |
kyrkohandboken fran 1693 fastslog man att prasten endast skulle begjuta barnets huvud (Bondeson 1996:79ff.).

®  Satinbanden har med all sakerhet fran bérjan varit rosa, under &rens lopp har de &ndrat farg.

* En annan foreteelse som tidvis verkat modebetonad ar langden pa dopklanningarna. Karin Blomgvist vid

Malmé museum har funnit att dopklanningarna i deras samlingar fran tiden fram till omkring 1880 &r 75-85cm
langa. Da blev det modernt med 100 — 130 cm langa dopklanningar (Blomavist 1971:46). Det har
overensstammer inte helt med det material som finns pa Kulturen och vad jag funnit hos privatpersoner.
Kulturen har exempelvis en gammal drakt som ar 115 cm lang fran tiden 1830-40. | mitt material fran forsta
delenav 1900-talet, varierar langderna mellan 85-120 cm. De dopklanningar jag sett fran senare delenav 1900-
talet har med fa undantag varit strax 6ver 100 cm langa. Gemensamt for alla dopklanningar &r att de ar for langa
for det lillabarnet.

5 Den har kvinnan hade fatt veta vad jag skrev om sa hon fragade mig om jag ville se den dopdréakt som hon
1&tit sy och dar hon anvant sin brudslgja. P4 sa sétt blev hon min informant.

Enligt uppgifter frdn Svenska Kyrkans Informationsservice i Uppsala for & 1999 var 83,5 procent av

befolkningen medlemmar i svenska kyrkan och samma ar doptes 75,1 procent av barnen. Andelen dopta barn har
under de senaste 30 aren pendlat mellan 71,7 och 80,6 procent.
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Bilder

Omslagshild: Gammal slaktdopdrakt fran 1891, har anvand 1970. Foto: Einar Liljeqvist.

Bild 1: Skiss av dopklédnningen Livstriddet” fran Handarbetets Vénner.

Bild 2: Lindat Jesusbarn fran bonadsmalning 1831. Foto: Einar Liljeqgvist.

Bild 3: Doppase fran Helsingborgs museum. Foto: Einar Liljegvist.

Bild 4: Doppase och dopméssor fran Vikens forsamling. Foto: Einar Liljeqvist.

Bild 5: Konfektionstillverkad dopklanning fran senare delen av 1900-talet. Foto: Einar Liljeqvist.
Bild 6: Lilla Thea i nysydd doppase 1999. Foto: Jenny Hedberg.

Bild 7: Dopklanning fran 1960-talet, utsmyckad med en brudsl6ja. Foto: Einar Liljeqvist.
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